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 قراءة في كتاب

 الأزمة الدستورية في الحضارة الإسلامية 
 -استدراك نقدي-

 ()شفيق شقير
   

الأزمة الدستورية في الحضارة الإسلامية من الفتنة الكبر  إلى الربيع عنوان الكتاب: "

 "العربي

 الكاتب: محمد المختار الشنقيطي

 الناشر: منتد  العلاقات العربية والدولية

 2018الطبعة: الدوحة قطر 

 607عدد الصفحات: 

 مقدمة

موجز، "دراساااة عن أزمة الشااارعية الساااياساااية في الكتاب، وبشاااكل 

ا، والتجربة   الحضااااااارة الإساااااالامية، تعتمد النصَّ الإساااااالاميَّ معيارك

التاريخية الإساااالامية موفااااوعكا، وخروج  المساااالمين من أزمتهم السااااياسااااية 

، فهو جزء من يلع الساااعي لاساااتعادة "القيم الساااياساااية التي جاء بها (1)غايةك"

الإساااالام في مجال بناء الساااالطة السااااياسااااية وأدائها" إلى الدولة الإساااالامية 

. "والمقصااااود بالأزمة الدسااااتورية في الحضااااارة الإساااالامية (2)المعاصاااارة

مي )بالمعنى اليي أرادق الكاتب( تلع المفارقة بين المبدأ الساااااياساااااي الإسااااالا

والواقع التاريخي اليي عاشاااا المسااالمون ساااياسااايًّا ولا يزالون يعانون تبعاتا 

وتقع الدراساااة، وفقكا لتوصااايف الكاتب في ثلاثة أقساااام: الأول  .(3)حتى اليوم"

منها، عن "القيم الساااياساااية الإسااالامية في صااايغتها النصاااية المعيارية" التي 

                                                 

() تخصااص في المشاارق . شاافيق شااقير، باحث في مركز الجزيرة للدراسااات، مد

 .والحركات الإسلاميةبـي العر

الأزم
 ة

الدس
تورية 
في 
الر

فارة 
الإسلا
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، وهيا القساااام (4)لإساااالام"اختلطت "بالمواريث الإمبراطورية السااااابقة على ا

بهيا الاعتبار منصبٌّ على تحرير و"ت صيل القيم". أما القسم ال اني، فيتناول 

لدت فيا الدولة الإسلامية الوليدة في المدينة المنورة،  السياق التاريخي اليي وَّ

وأثرق "في تلقي القيم السياسية الإسلامية وتنزيلها على الأر""، أي إن هيا 

 .(5)ى "تاريأ تلع القيم"القسم منصب عل

والقساااااام ال الث، يتلمس الطريق لإخراج الحضااااااارة الإساااااالامية من 

 أزمتها الدستورية.

الكاتب هو الدكتور محمد المختار الشنقيطي، أستاي الأخلاق السياسية 

بمركز التشاااريع الإسااالامي والأخلاق. حاصااال على شاااهادة الدكتوراق في 

لايات المتحدة الأميركية، وكانت تاريأ الأديان من جامعة تكسااااااااس بالو

رسالتا عن "أثر الحروب الصليبية على العلاقات السُّن  ية الشيعية". ينصبُّ 

اهتماما الأكاديمي على الفكر السااااياسااااي الإساااالامي، والإصاااالاأ الديني، 

. وللشاانقيطي تاريأ مبكر في السااياسااة (6)والطائفية في المجتمعات المساالمة

، من أبرزها: "الخلافات بين الصااااحابة"، الشاااارعية من منلور إساااالامي

و"الحركة الإسلامية في السودان"، و"آراء الترابـاااااااي من غير تكفير ولا 

تشااهير"، وهيان الأخيران من ثمرات اهتماما بالدكتور حساان الترابـااااااااي 

ونهجااا الفقهي والفكري، وهو من المعجبين بجمعااا بين "ثقااافاة الشاااااارق 

ر في متابعة أحداو الربيع العربـااااااااي . وللشاانقيطي نشاااط م اب(7)والغرب"

وقراءتها، ومن أشد المؤيدين لل ورات العربية ولت مير نتائجها، ولا سلسلة 

 .(8)من المقالات في مدونات الجزيرة نت، بعنوان: "أوراق الربيع"

فالكتاب يعب  ر عن الشاااااانقيطي تمام التعبير، سااااااواء من حيث ثقافتا 

والمهني، وهو انعكاس أمين إلى  واهتماما، أو من حيث تخصااصااا العلمي

يد الإساااااالامي،  جد لدورق المؤيد لتغيير الواقع العربـااااااااااااي وللت حد كبير 

 ومناهضتا للاستبداد وللقوى المناهضة للربيع العربـي.

ومن المهم التنويا في هيا المقام، أن هيق القراءة ساااتركز على شااارأ 

ا عند  فكرة الكتاب الرئيساااية ويكر أهم الاساااتدراكات عليا، ولن تقف ك يرك
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محاساااااانا وهي أك ر من أن تحيط بها هيق المراجعة، فيكفي أن الكاتب قدَّم 

في هيا الكتاب إفااافات جريحة ك يرة، أيكر منها ثلاثكا على ساابيل الإشااارة 

فقط: فقااد أعاااد الفكر الإصاااااالاحي ليحتاال مكااانااا من النقاااش في واقعنااا 

ا وتوصيفكا لل ورات الع ربية وحاول نلمها في ثقافة المعاصر، وقدَّم تشريحك

ا تجديدية كبدائل أو  المنطقة وتاريخها وفااااااميرها، ثم طرأ رؤى وأفكارك

ا لنقاش أوساع فضا ل حافزك عن أن بعضاها ساي خي  لاك لتَّدرس كبدائل وساتشاك  

 مكانا لا ريب.

ا للغاية من مراجعتا، يمكن إعادة تقديما  ولفهم أعمق للكتاب، وتحقيقك

سكنا من خلال تشرير مقطعي إي ا جاز التعبير، بعر" أهم الأفكار التي ت

ية مختلفاة قلي عن الترتياب الفعلي للكتااب، لكنهاا لا تخرج عناا  لاك من زاو

وهي -بحال. ويمكن بهيا الاعتبار، تمييز ثلاو رئيساااااااة منها على الأقل 

جدل الأصاااااالة والمعاصااااارة، والدولة الإسااااالامية والاساااااتبداد، ثم الربيع 

لتكون مركز المراجعة ثم ي تي الاستدراك  -الأزمةالعربـاااي والخروج من 

 والملاحلات العامة على الكتاب.

 التجديد وجدل الأصالة والمعاصرة

الكتاب مسااااكون بروأ ياك النقاش اليي شااااهدق العالم الإساااالامي مني 

جيل النهضااويين الأوائل ومدرسااة محمد عبدق ومحمد رشاايد رفااا وجمال 

ة والمعاصاارة وما يتصاال با من قضااايا، الدين الأفغاني، أي نقاش الأصااال

سااااواء في العلاقة مع الغرب أو في التفاعل مع أطروحاتا من حيث تحديد 

موقف المساااالمين المنشااااطر على نفسااااا من الموروو أو في قراءة الدين، 

 وتحديدكا في المجال السياسي.

ويرى الشاااااانقيطي أنا بساااااابب "اليات الفاقدة لل قة.. ثمة قطيعة بين 

صااالاأ في عصااار عبدق والأفغاني" التي كان همها النهضاااة، مدرساااة الإ

"وبين الفكر الإساالامي في النصااف ال اني من القرن العشاارين اليي يركز 

. ويحاول اسااااااتعادة هيق العلاقة، باسااااااترجاع مراجع لها (9)على الهوية"
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مكانها الدائم فيا، مع تركيز على استعادة بعض المرجعيات التي لم تستنفد 

، أو لم ت خي مكانها بقدر الأفكار -خاصاااة في المنطقة العربية-د أفكارها بع

 لاك التي أشاعتها، م ل الشاعر محمد إقبال، ومالع بن نبـااااااي وسواهما، فض

عن اسااااااتعااادة المراجع والرؤى الغربيااة التي اعتماادوهااا في مقااارباااتهم 

 الإصلاحية.

لأنها في سياق هيا النقاش، يحمل الباحث على بعض الجماعات السلفية، 

ا أو فسااااوقكا"، ويقول: إنها "لا تفقا  "تساااايء اللن بالديمقراطية وتعتبرها كفرك

القيم السياسية الإسلامية، ولا تفهم معنى الديمقراطية على الحقيقة. ولو كانت 

ا وافااحة عن الاثنين لأدركت ما أدركا الإصاالاحيون المساالمون  تملع أفكارك

قرن العشاارين، من أن الديمقراطية مني خواتيم القرن التاسااع عشاار وبواكير ال

هي أفضاااال صاااايغة إجرائية لتطبيق قيم الإساااالام يات الصاااالة ببناء الساااالطة 

وتداولها، فالديمقراطية بهيق المعاني تطبيق للشق الدستوري من الشريعة في 

 .(10)الزمن الحافر"

وفي سااياق هيق المعاصاارة المطلوبة، يبحث الشاانقيطي عن تصااورات 

 ن يستعيد مكانا في الواقع، ويلع عبر:أشمل تسمر للنص ب 

إخضااااع التاريأ الإسااالامي للنقاش، ويلع بفصااالا أو تمييزق عن  -1

 الوحي.

وإعادة قراءة "الفر " المتاحة للنص أو للقيم التي يم   لها، كي  -2

 تلهر في الواقع بصورة معيارية.

ا بغر" فهم  ومن الأولى، يمكن إعااادة التحقيااب للأطروحااة ثقااافيااًّ

إ حيث توجد في الكتاب من هيا المنلور لاًّ اتها، مع الأمل ألا يكون مخغاي

التي تقف على أرفية -حقبتان أساسيتان سابقتان على لحلتنا المعاصرة 

دولة مساااااالمي ما بعد الخلافة وتتنفس هواء الدولة الحدي ة التي مركزها 

. الحقبة الأولى: مرحلة النص المعياري وتشااااامل الكتاب والسااااانَّة -الغرب

تاريأ الخلفاء الراشااادين. ومرحلة التوساااع  ويَّلحق بها الكاتب نفساااا بعض

الإساالامي الإمبراطوري والتي تشاابعت بشااوائب التاريأ مع التركيز على 
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الأثر الساااساااني فيها أك ر من سااواق. أما لحلتنا المعاصاارة، فهي التي يقع 

عليها عبء التمييز ما بين الوحي والتاريأ، وعليها أن تعيد تعريف الدولة 

يمنة الدولة الحدي ة على المشهد السياسي كونيًّا. وهنا، الإسلامية في ظل ه

ا في تحديد أطروحة  لابد من الإشااارة إلى أن مالع بن نبـااااااااي يبدو حافاارك

الكتاب ووجهتها، وحتى في رسم الإطار النلري لها، لأن الشنقيطي يحيو 

حيوق ويعيد بداية تاريأ "الانحراف" الحضااااااااري إلى معركة صاااااافين 

ع بن نبـااي قد تعجب من عدم انتباق المؤرخين المسلمين هـاا(، وكان مال38)

ل مجرى التاريأ الإسااالامي و"منع  إلى هيا "الحدو الت سااايساااي" وأنا حوَّ

 .(11)المشروع الديمقراطي الإسلامي من أن يواصل طريقا"

ا مالع  ومن ال انية، فكرة "الإمكان التاريخي الهيغلية" ولم يكن أيضااااااك

برق الشاانقيطي: "من أول من انتبهوا إلى عمق بن نبـااااااااي بعيدكا عنها، واعت

ا طرفكا من مقولات  الأزمة الدساااتورية في الحضاااارة الإسااالامية.. مساااتلهمك

هيغل في تفسااااير حركة التاريأ الإساااالامي بمفاهيم"، منها فكرة "الإمكان 

ـي في شرحا للجدل الهيغلي ووفقكا للكتاب،  التاريخي". وبتعبير مالع بن نب

جد فيها جماعة إنسااااانية في لحلة معينة من تاريخا هي.. "فالحالة التي تو

قضية. ولكن قد تلهر خلال هيق الحركات أسباب.. تهدف لتعديل اتجاهها. 

لنزعات  لاك فبت ثير الأفعال وردود الأفعال المتبادلة يصاااااابر الوسااااااط مجا

السااااااكون.. ونزعاات الحركاة.. )و( يتكون عنهااا نقيض القضاااااايااة. فكرة 

القوة المحركة التي تخلق  -في نلر هيغل-تي تكون التعار" هيق هي ال

. وبشااارأ آخر للديالكتيع الهيغلي، تدخل كل "قيمة" (12)الحركة التاريخية"

في علاقااة جاادليااة مع "الواقع" فينتج عنهمااا تصااااااور آخر ليحاال محلهمااا 

وبصاااورة أفضااال، وهكيا دواليع تساااتمر هيق الدورة الجدلية حتى يصااال 

 .(13)صورة المطلقةالمبدأ أو القيمة إلى ال

والغاية من هيق الفكرة بيان الفارق الهائل بين المبدأ في حالة التجريد 

قا العيني نات أغزر وأرحب من الواقع.. وهي (14)وتحق إ حيث إن "الممك

 .(15)إمكانات تسعى ح ي كا إلى التحقق وإلى أن تحل محل الواقع"



 299 | ارة الإسلاميةالأزمة الدستورية في الحض

 

ا آثار هيغل لدى الشااااااعر محمد إقبال، اليي  ويتتبع الشااااانقيطي أيضاااااك

اعتبر أن "تقدم الإسلام كليمان فاتر )أي بالغزو( أدى إلى تجميد نمو أجنة 

التنليم الاقتصااااااااادي والااديمقراطي للمجتمع" التي يجاادهااا "مب وثااة في 

. وعليا، فهيق "الأجنة" ستكون عرفة للتكون (16)صفحات القرآن والسنة"

لصااااورتها المطلقة وفقكا لشااااروط الجدل الهيغلي فلما أن تتشااااوق أو تصاااال 

 والم لى.

وهكيا، فبحساااب الباحث، فلن الحضاااارة "طبقكا لهيا المنلور الهيغلي 

تولد بلمكان معين، يتحقق بعضااا ولا يتحقق بعضااا ا خر، بساابب عوامل 

. ويرى أن هيق الأخيرة (17)القصاااااور الياتي، أو "قيود الساااااياق التاريخي"

ريأ دور المعرقل لتحقق هي أوفاار في الحالة الإساالامية، حيث يلعب التا

 هيق القيم، وربما تشويهها وهي "أجنة".

هيق التصاااورات، التي هي جزء )وليسااات الكل بالطبع( من المقدمات 

النلرية التي اسااااااتعان بها الباحث واعتبرها مفاتير لفهم أطروحتا، تبدو 

وك ن هيغل يتوسااااطها، ليحدد نلريًّا معنى الفارق المؤشاااار، ما بين القيمة 

مية المعيارية والقيمة الإمبراطورية المزيفة، ولكن في سااياق جدلي الإساالا

ينتج عنااا عاادد من القيم المؤقتااة وربمااا الزائفااة لاختلاطهااا بااالواقع وعلى 

 مدى تاريخي ممتد، والباحث يبدأ هنا عملا للتمييز بينها.

وهكيا، ت خي قيم الجدل القديم المتصاالة بالأصااالة والمعاصاارة صااورة 

بتفاعل المنلومتين، الإساااااالامية والغربية، هيغل وإقبال حدي ة، تساااااامر 

كم ال، لاساااااايما أن "هناك قرابة بين الغرب والإساااااالام في القيم ولكن لم 

م إلى تواصاال وتداخل ثقافي في التاريأ الإساالامي" تَّترج 
بحسااب تعبير  (18)

 الكاتب، فلمايا لا يتجدد؟

 الدولة الإسلامية المعيارية والاستبداد

يأ الإسلامي في الكتاب وك نا مقسم إلى فسطاطين: فسطاط يبدو التار

ل الدولة الإسااااالامية  كبير بقيما الإسااااالامية صاااااغير بعمرق الزمني، تشاااااك  
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يروة تشااااكُّلا، وفسااااطاط آخر يلتهم معلم تاريأ  (19)"وثيقة المدينة" ـااااااااااب

لع" بدأ مع معاوية بن أبـااااااااي ساافيان ، وزمن (20)المساالمين، وهو زمن "المَّ

الاايي تراجعاات فيااا القيم  -الاادولااة الأمويااة ومااا تلاهااا-ريااات" "الإمبراطو

وتشاااااوهت، بتسااااارب أو هيمنة ميراو الأمم الأخرى عليا، لاسااااايما إرو 

"الفرس"، ويشمل الدولة الأموية والعباسية والع مانية، وما بينها وما على 

 جوانبها وحواشيها من دول وممالع وكيانات، وإن بتفاوت.

ر القيم السااياسااية للحضااارة الإساالاميةإ حيث ويعيد الباحث رساام مسااا

تولد مع الدولة الإسلامية الأولى )ك جنة قيد التَّشكُّل( فانحراف عنها أو في 

نموها بدأ مع صفين على طريقة الجدل الهيغلي، ثم تغدو مع الدولة العربية 

الحدي ة ودولة مسالمي ما بعد الخلافة الع مانية التي يغلب عليها الاساتبداد، 

ا مشااااوهة. وفي هيا المسااااار تلازم ما بين القيم الإساااالامية المشااااوهة ق يمك

والاستبداد، ففهم الدولة الإسلامية بتصورات انحرفت بفعل الأثر التاريخي 

عن المعايير الإساالامية الأصاايلة قادت إلى الاسااتبداد، ويرى أن الموروو 

ا في إعادة تشك يل "الساساني الفارسي" على وجا الخصو  كان حافرك

القيم السااااااياسااااااية الإساااااالامية التي تمحورت حول دور الحاكم "الملع" 

المتصااااارف في ملكا، في حين فات المسااااالمين الإروَّ اليوناني القائم على 

الديمقراطية، واليي كان ساااايغي  ر من المعادلة ليكون الشااااعب مركز الحكم 

ا" اليي يسااااااتغل الدين لخدمتا بد ن هو من أن يكو لاك وليس الحاكم "المت ل  

لخدمة الدين، خاصة وأن "الإسلام كان أقرب إلى العالم الغربـي القديم يي 

قديم  عالم الشاااااارقي ال نا إلى ال ية م ية الرومان نان لديمقراطية اليو يد ا قال الت

)فارس والهند والصين( اليي ساد في ثقافتا ت ليا الحكام والخنوع الطوعي 

 .(21)للاستبداد"

م والغرب، يترجما الشاااااانقيطي في هيا القرب والقرابة بين الإساااااالا

تصااويرق للدولة يات القيم الإساالامية، فيقرر مسااتعينكا بابن خلدون أن هناك 

 ثلاثة نمايج للدول من حيث قربها أو بعدها من المعيار الإسلامي:

الدولة الإساااااالامية المعيارية: وهي التي "تت سااااااس على التعاقد  -1
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الأخلاقية والتشااااريعية والترافااااي في بنائها، وتلتزم بالمرجعية 

 .(22)الإسلامية، فهي تجمع بين الشورية والمرجعية الإسلامية"

دولة العدالة البشاارية: وهي الدولة التي "تت سااس على الترافااي  -2

والتعاقد لكنها لا تلتزم بالمرجعية الإسااااالامية"، ويدخل تحت هيا 

 .(23)الصنف أغلب الدول الديمقراطية المعاصرة

"وتت سااااااس على القهر والجبر في بنائها، ولا تلتزم  دولة الهوى: -3

، ومنها دول (24)بمرجعية قانونية، لا إسااالامية ولا غير إسااالامية"

 الاستبداد ودول الطغيان العسكري.

ثم ينتهي بتوفااير، أن الدولة الإساالامية المكافحة لما دعاق ابن خلدون 

لدولة الديمقراطية "الخلافة الشرعية" بمعناها المعياري لا التاريخي، هي ا

، وهيا مما يتوافق مع رؤيتا القائمة على أن (25)يات المرجعية الإساااااالامية

هناك "تلاقيكا واسااااعكا بين القيم السااااياسااااية الكبرى التي جاء بها الإساااالام، 

والقيم الديمقراطية التي توصل إليها العقل الغربـاااااااي خلال القرون ال لاثة 

إ (26)من معجزات الإسلام الأخلاقية" المافية"، لا بل اعتبر يلع "معجزة

لأن الإسلام "دين الفطرة، وتوجد مساحة واسعة للتلاقي بينا وبين الأنلمة 

السااااياسااااية الساااااعية إلى تحقيق العدل والحرية، بغض النلر عن خلفيتها 

ا مما تتيحا "طبيعة الإساااااالام التكميلية  الدينية والفلساااااافية"، وهيا أيضاااااااك

 .(27)ملهمة لاسيما في "مجال الانفتاأ ال قافي"الترميمية الإصلاحية" ال

ويدعو للمصااااااالحة مع الدولة القَّطريةإ حيث إن "الدول المعاصاااااارة لا 

ساس الجغرافيا، والعقد  ين أو الع رق، بل على أ تت سس على الاشتراك في الد  

الاجتماعي للدولة المعاصااااارة هو عقد ملكية عقارية". ولكل شاااااريع في هيا 

تفاع بالعقار" والأولوية فيها للعامل الجغرافي على "العوامل العقد "حق الان

الأخرى التي كانت أسااس العقد في الإمبراطوريات القديمة"، وهو، أي العقد 

ا مع التجربة الإساالامية الأولى في  المت سااس على الجغرافيا، "الأك ر انسااجامك

ا للأخلاق والقوانين السياسي  .(28)ة الإسلامية"المدينة.. وأولى بالاعتبار مصدرك

ولتفضااايلا للدولة الغربية وكونها الأسااااس والسااابيل للدولة الإسااالامية 
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الحدي ة، يقف الشااااانقيطي في مواجهة الدكتور وائل حلاق، اليي يرى "أن 

مفهوم الدولة الإساااااالامية مسااااااتحيل التحقق وينطوي على تناقض داخلي، 

 .(29)"ويلع بحسب أي تعريف سائد لما تم   لا الدولة الحدي ة

ويجد الشااانقيطي أن خلاصاااة كتاب حلاق "الدولة الإسااالامية"، "ثناء 

مفتعل على المافااي الإساالامي، وتيحيس جازم من المسااتقبل الإساالامي.. 

وطرحا "عدمي، وظلم للدولة الإساااالامية وللدولة الحدي ة كلتيهما". ويرى 

أن كتاب حلاق، يدعو إلى "نمط من التدين الإساااااالامي المنزوع الدساااااام، 

ا.. هو مجرد تلفيق من مواريث  مك ا ولا يردع ظال ليي لا ينصاااااار مللومك ا

الورع البدعي والزهد الزائف اليي تساااااارب إلى ال قافة الإساااااالامية من 

سية (30)الرهبانية المسيحية والبويية" سا ع الباحث مراجع أ . وحاول أن يفك  

هب لحلاق ومنها اعتمادق على أبـااااااااااي حامد الغزالي، وتبني مقولة: إن مي

الغزالي الأخلاقي "ميهب فردي لا اجتماعي"، وإنا "لم يكن يعنيا الصالر 

العام.."إ ومن ثم استصوب رأي زكي مبارك، اليي رأى أن الأخلاق عند 

 .(31)الغزالي هي "أخلاق العبيد"

 الثورات وقيم الخروج من الأزمة

يقرر الشاااانقيطي أن المخرج من الأزمة الدسااااتورية بشااااكل عام عبر 

ن: ال ورة على الاسااتبداد السااياسااي والانتصااار عليا، وما يعنيا يلع طريقي

اء معركة  من تحرر من هواجس الخوف من الفتنة التي لازمت الأمة جرَّ

ل على التفاعلات التي أطلقها 38صفين ) هـااااااا( وما تلاها من "فتن"، ويعو  

تي ي" وأن م لا الحتمي الانتصار على "ال ورة المضادة" الـاا"الربيع العرب

قد تؤجل الانتصااااار وترفع كلفتا فقط لكنها لن توقفا، فهيا الربيع بحسااااب 

الشاااانقيطي هو "أول أمل جدي مني القرن الأول الهجري، في الخروج من 

 .(32)الأزمة الدستورية في الحضارة الإسلامية"

سية الإسلامية، وما يعنيا  سيا ستعادة القيم ال أما الطريق ال اني، فهو با

تحريرهاا من إرو الفكر الإمبراطوري والتمييز بين يلاع من فاااااارورة 
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لع المعيارية التي يجب تفعيلها في الزمن  تاريخية وت القيم الإساااااالامية ال

الحافاااااار، ويقترأ ترجمتها إلى معايير وافااااااحة في الدولة الإساااااالامية 

تحديد القيم الساااياساااية الإسااالامية من القرآن  لاك المعاصااارة. وهيا يتطلب أو

نة، ومن ثم  ترجمتها إلى مواد دسااااااتورية، ثم البحث بعد يلع في والساااااا

 .(33)القضايا الإجرائية والإدارية الخادمة لتلع القيم"

ولتحقيق هيق الغاية يضاااااع الشااااانقيطي جدولين، في أحدهما قيم البناء 

الساااياساااي، وفي ا خر قيم الأداء الساااياساااي، ليترجما القيم الساااياساااية إلى 

مبادئ دساااتورية ومعايير منضااابطة للحكم على إسااالامية الدولة في الزمن 

، وهي مساااااتقاة من الكتاب والسااااانة، ويرى أن الدولة إيا ما (34)الحافااااار

 زمتها فلنها تكون حينها إسلامية.الت

وهيق القيم هي: قيم البناء السااااياسااااي: تكريم الإنسااااان واسااااتخلافا، ونبي 

الوثنية الساااااياساااااية، وقلب الهرمية الفرعونية، والجمع بين العدل والفضااااال، 

ووجوب الساااالطة السااااياسااااية، والحرية إمكانكا ومسااااؤولية، والعدل في الحكم 

ة الساااااياساااااية، وإهدار المراتب الاجتماعية، والقسااااام، والمسااااااواة في الأهلي

ووجوب التم يل السياسي، والشورى في بناء السلطة، وعقد البيعة السياسية، 

ولزوم الجماعة وإمامها، وطاعة الساااااالطة الشاااااارعية، ومنع الحر  على 

الإمارة، والمدافعة العاصااامة من الفسااااد. وقيم الأداء الساااياساااي: الرد إلى ن 

 عليا وساااالَّم، والتزام السااااواد الأعلم، والأخي على يد والرسااااول صاااالَّى ن

ية  اللالم، والمال العام مال ن، ومنع الغلول والرشااااااوة، والأمانة أو الأهل

الأخلاقيااة، والقوة أو الكفاااءة العمليااة، والمواءمااة أو الحكمااة السااااااياااساااااايااة، 

اعي والمشاورة في صناعة القرار، والنصر من الحاكم والمحكوم، ورفق الر

بالرعية، ومنع الاحتجاب عن الرعية، ومنع الإكراق في الدين، ووحدة الأمة 

على الأساااااحلة  -باعتقادق-الإسااااالامية. وهناك بعض تداخل بينها، وهي تجيب 

الأبدية التي سااعى فلاساافة السااياسااة إلى إيجاد جواب لها، من قبيل: فاارورة 

شاااااري، وطبيعة السااااالطة للاجتماع البشاااااري، وحول كيفية تحقيق العدل الب

المنصااب العام، وما مصاادر إلزام الناس بطاعة القانون وطاعة الساالطة؟ وما 
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 .(35)حدود يلع؟ ومتى يتعيَّن عصيانها؟ وما إلى يلع

ويعتبر أن لا أهمية للدساااااتير مع الاسااااتبداد، وإلا لن تكون إلا مجرد 

حبر على ورق، لأنها صاااادرة عن سااالطة مساااتبدة قاهرةإ إي إن إسااالامية 

ستور مبادئ الإسلام، وموافقة الد ستلزم أمرين: موافقة الد ستوريًّا "ت ولة د

بناء السلطة وأدائها لمبادئ الدستور"، وأك ر دساتير الدول العربية مندرج 

فمن "الدساتير الزائفة التي كتب عنها الباح ان ديفيد لاو وميلا فرستيغ"إ 

الحقوق  حيث "توجد دول يات دسااااااتير رائعة من حيث التنصااااايص على

 .(36)والحريات، لكنها لا تضع هيق الحقوق والحريات موفع التطبيق"

 ملاحظات على الكتاب

تضاايق مساااحة هيق المراجعة عن إيراد حتى أبرز الاسااتدراكات على 

سة تتعلق بالمنهج، إفافة إلى بعض الأفكار  الكتاب، وستكتفي بنمايج رئي

وفاااوع نقاش عام وفيها الخاصاااة، وساااتتجاوز بعض القضاااايا التي تَّع دُّ م

 آراء مختلفة، م ل الفرق بين الديمقراطية والشورى وما إلى يلع.

"تقع على الحاادود بين علم  -كمااا وصاااااافهااا المؤل  ف-إن الاادراسااااااااة 

سفة التاريأ" سية، وفل سيا سفة ال شكَّلت عامل (37)الأخلاق، والفل ، وبقدر ما 

ن جهة أخرى قوة للبحث لأنها ساااامحت لا بالتشااااعب والاسااااتطراد فلنها م

أغرتا ب ن يقدم بعض رؤاق واستنتاجاتا مرسلة عن السياق ودون استدلال 

ية  ية جدًّا، م ل قولا بجواز تول ية وجدل عال كاف، وهي على يات أهمية 

غير المسااالم رئاساااة الدولة أو اعتبار الدولة إسااالامية المعايير ولو لم تكن 

ة المعاصااارة هي دولة دولة المسااالمين، لا بل حتى اعتبار الدولة الإسااالامي

العدل والحرية كما هي في الغرب على أن تكون مرجعيتها إساالامية، فهيق 

وسااواها ك ير يحتاج إلى نقاش أكبر وب دوات فقهية إساالامية أك ر، باعتبار 

 أن موفوع الكتاب محل النقاش بالأصل متصل بالإسلام.

ها، حتى وأثقل الباحث الكتاب بالنلريات والمفاهيم التي ساااااايحتكم إلي

من أن يساااعد  لاك بدا بعضااها أحيانكا وك نها عبء على الكتاب، وبعضااها بد
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على تفسااااااير اللواهر محل النقاش كان هو نفساااااااا محل جدل أو أن أي 

من المساعدة على حسما، وعلى سبيل  لاك بد لاك استنتاج في ظلا قد يزيدق جد

كُّل الكايب الم ال لا الحصاار، ي خي الباحث من أزوالد شاابنغلر نلرية التشاا

ا مشوهكا تحت وط ة الحضارات القوية  حيث تنمو الحضارات الضعيفة نموًّ

من الشع حول علاقة الحضارات  لاك . وهيق النلرية تَّلقي ظلا(38)وفي ظلها

من أن تشااجع على التواصاال الحضاااري اليي يدعو  لاك بعضااها ببعض، فبد

ا منهم من الوقوع في  الباحث المساااااالمين إليا، فلنها تدعوهم للتحفظ حيرك

ك التشااكُّل الكايب. وهيا الأخير بدورق، ساايكون تحققا من عدما محل  ر  شاا 

ا للاعتبار. وهيا  ا صاااااااالحك جدل وك ننا أمام اتهام ودفع اتهام وليس معيارك

م نفسا كدين عابر للحضارات،  ا مع عالمية الإسلام اليي يقد   يتناقض أيضك

بعض الباح ين الإيرانيين يرون  ، أشار إلى أنلاك لاسيما أن الباحث نفسا م 

أن إيران كانت في تشااااااكُّل كايب خلال القرنين التاليين للفتر الإساااااالامي 

ا أن الباحث يرى النلرية  بساابب هيمنة اللغة العربية. ومن المفارقات أيضااك

مفيدة، في أن المجتمعات العربية في تشااااااكُّل كايب في ظل "الحضاااااااارة 

ة الكتاب على الدعوة إلى الدولة الغربية ، في حين تقوم أطروح(39)الغربية"

ستدرج المسلمين إلى  شودة، أي ت ساس للدولة الإسلامية المعاصرة المن ك 

"تشاااكُّل كايب". وقد يقال: إن النلرية تصااالر كضاااابط للعلاقة مع الغرب 

وهيا نقاش آخر، لكنها على الأقل في الكتاب، كانت في تناقض أو على 

 يدعو إليا. اختلاف مع غاية الكتاب وما

وكيلع الأمر مع هيغل، فقد استعان الباحث با، وبدون وفوأ كاف، 

لبيان وجود مسافة بين القيمة في النص الإسلامي والقيمة في الواقع أو في 

التاريأ الإسااالامي ولرصاااد تطور وصااايرورة تحقق القيم في الواقع. وهيا 

صااعب في ظل التعريف اليي يرتضاايا الباحث للقيم في الإساالام، فهي قيم 

ا صااااورة جوهرية محددة ومقاصااااد وغايات نهائية لا تتغير، بينما القيم له

ية لتبلغ  كال ية تطور أك ر رادي تة في عمل ها تحقق بصااااااور مؤق ية ل الهيغل

منتهاها. فتطور القيم السياسية الإسلامية في الواقع لن تتجاوز خصوصية 
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و الإسلام كدين وما يفرفا من واجبات بنصو  قطعية لا تقبل التغير، أ

على الأقل هيا ما ساااااايجادل با جمهور المساااااالمين، ولن يكون المنلور 

ها أك ر جد بل هي نفساااااا عة  ية مقن ها أداة منهجية علم ما  لاك الهيغلي حين م

ع  لاك جاءت لتفسااااارق. فالحرية م  ، قد يسااااامر الجدل الهيغلي بتطورها ل ت سااااا 

، ممارسااااات يمنعها الإساااالام بكل قراءاتا المعتبرة عند جمهور المساااالمين

لدين أو  هيا ا وربماا لا يكون هنااك من أفق لقبولهاا إلا إيا تغيرت طبيعاة 

 تغير إيمان جمهورق با.

ا إلى دعوة الباحث للتمييز بين ما هو تاريخي وما هو  وهيا يقود أيضااااااك

ا، وإيا  نَّة ساتكون تاريخك وحي، فليا ما قصاد بالوحي القرآن  فحساب، فلن الساُّ

نَّة في الاعتبار سُّ ا بعض حقبة من  ما دخلت ال إلى جانب الوحي، وربما أيضك

عصاااااار الخلفاء الراشااااااادين، كما يدعو في مكان آخر من الكتاب، فحينها 

ساااايكون التمييز بين تاريأ وتاريأ، وليس بين تاريأ ووحي، وبالتالي يجب 

إيجاد أدوات قادرة على التمييز بين تاريأ وتاريأ: تاريأ لا صلة بالتشريع 

سااااااعة للأخي والترك. إن التقابل بين الوحي والتاريأ كالوحي وتاريأ فيا 

باحث، ولم يعتمد ما يسااااااتخدما  بالنلر إلى ما أرادق ال ا وجدلي  قك ليس دقي

الفقهاء المسلمون عادة في هيق الموافع، وكان سيكون أك ر ملاءمة لروأ 

الكتاب، أي التمييز بين القطعي واللني وتفاوت مسااااااتويات كل منهما في 

لالتااا ممااا هو معمول بااا في علمي الحااديااث والأصااااااول ثبوت النص ود

وسااااواهماإ حيث بين الوحي والتاريأ تداخل ولكن بقواعد مسااااتقاة من نفس 

النمويج المعرفي، لاسااااايما أن الخطاب موجا للمسااااالمين. وربما كان يمكن 

للباحث التمييز بين "ثابت ومتغير" لإيجاد مشااااااترك إنساااااااني ثقافي وبلغة 

م البشر، وهناك حاجة ماسَّة في الكتاب لإيجاد معيار فكرية أرحب تسع عمو

فقهي لفهم النص. ولكن يبدو أن الصااااناعة الفقهية رغم وجودها المعتبر في 

ا عندما أخي الباحث يقرر اسااااااتنتاجاتا في  الكتاب، كانت أقل فعالية وحساااااامك

أك ر من موفااااع، وربما يمكن الجزم ب ن حضااااورها الأوسااااع والأوفاااار 

نسااااابيًّا قد تجلى في صاااااياغة القيم الإسااااالامية الدساااااتورية والأك ر فاعلية 
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 ال لاثين.

وهناك في الكتاب أحيانكا تضاااحية بالاساااتدلال العلمي لمصااالحة نحت 

مصااااطلحات أو صااااياغات بلاغية بغية الت ثير. وم ال يلع الاسااااتدلال في 

غزوة مؤتة ب خي خالد بن الوليد راية القيادة من غير أن يكون أحد المعينين 

بساااابب اللروف القاهرة،  -من ق بل الرسااااول صاااالَّى ن عليا وساااالَّم- لها

واستدل بقول النبـاااااااي صلَّى ن عليا وسلَّم: "ثم أخيها خالد بن الوليد عن 

ر الأمير على الناااس من دون  غير إمرة ففَّتر عليااا"، على جواز أن يتاا مَّ

ر عن غير إمرة".  شااااااورى في اللروف القاااهرة، تحاات عنوان "التاا مُّ

. (40)واعتبر هيا النص ت ساايساايًّا "لحالة الضاارورة السااياسااية في الإساالام"

ومن جزئية في  -رغم أهميتها-فالباحث يسااااااتدل بحادثة تاريخية عابرة 

ا ت سااايسااايًّا لقيمة ساااياساااية عامة وأصااا  لاك معركة عساااكرية، ويجعلها نصاااًّ

 شرعيًّا، رغم وجود عشرات الأدلة الشرعية الأخرى، أقوى وأك ر وجاهة

ا عن حالة "الضاارورة السااياسااية" العامة ومنازلها، في  ا وتعبيرك ووفااوحك

يا، فكيف يكون  قاس عل ليي اعتمدق جدلي جدًّا ولا ي يل ا لدل حين أن هيا ا

ا ت ساااايساااايًّا. ولكن يبدو أن ما قادق إليها هو قوة "المصااااطلر" ودلالتا  نصااااًّ

ح يات الب يب أولو عاد ترت ف  ر عن غير إمرة"،  ت مُّ ية "ال ث ووجهتاا اللغو

 وفقها، ولهيا النمويج أم لة ك يرة مشابهة في الكتاب.

ا بوجا من الوجوق، وصااااااف الدولة القَّطرية  وقد يقاس عليا أيضاااااااك

"الدولة العقارية"، وقياس الحقوق المرتبطة بها بما ت بتا ملكية "العقار"  ـب

من حقوق وواجبات إساااااالامية، دون إعطاء المسااااااائل الأخرى المرتبطة 

القطرية حقها من النقاش، كونها كيانكا حدي كا يحتكر القوة والشرعية بالدولة 

ا على الحياااة العااامااة للأفراد، ويقرر من هو العاادو  والساااااالطااة ومهيمنااك

والصاااااااديق ومن هو المواطن وا خر، ويفر" على أبنائا الموت لأجلا 

دفاعكا عنا أو لتحقيق مصالحا وما إلى يلع من موافيع يات صلة تتناسب 

لااادولاااة الحااادي اااة ككياااان معقاااد حتى في الميزان الفقهي وليس بهااايق مع ا

 البساطة.
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ومن الملاحظ في هيا السااياق أن أهم موفااوع في السااياسااة الشاارعية 

يكاد يخلو منا الكتاب، وهو المصاالحة الشاارعية، مصاالحة المساالمين ك مة 

واحدة في كيان واحدإ إي بحسااااب الرؤية الإساااالامية لا يصاااار أن تتناقض 

لمسلمين أو أن تتضارب أو أن تقصر على بعضهم كجمهور دون مصالر ا

لدولة القَّطرية، لأن علاقات  لة عند التعدد في ا ا خر، وهيا واقع لا محا

الدول بطبيعتها متباينة وكان لابد من أن يفتر النقاش حول يلع لارتباطا 

 الجوهري بالدولة القطرية، وهي من أهم موفوعات الكتاب.

تفنيد رؤية وائل حلاق في كتابا "الدولة المسااااتحيلة"، وانشااااغل الباحث ب

وأنها رؤية عدمية لأنها تقول بعدم قابلية دولة الإساااااالام للتحقق في الدولة 

لدرجة  تا أن يعيد تقييم هيق الأخيرة والتي عزا إليها حلاق وبا الحدي ة، وفا

ة، الساااااابب في عدم إمكانية تحقق الدولة الإساااااالامي -لعدم أخلاقيتها-الأولى 

شنقيطي ارتكز في قيام الدولة الإسلامية المعاصرة على الدولة  خاصة وأن ال

الحدي ة وقبل بها ولو بمواصاااااافات معيارية متخيلة. ولم يكن يسااااااتحق الأمر 

 -أي حلاق-الاسااتطراد إلى حد محاكمة المراجع التي اسااتند إليها حلاق، لأنا 

تعلق بالإمام أخضاااعها لساااياق مختلف فااامن رؤيتا الخاصاااة، خاصاااة فيما ي

. كما بالغ الشاانقيطي في اتهام حلاق ب نا يدعو إلى "نمط من التدين (41)الغزالي

ا... إلأ"إ فحلاق ليس ناشطكا  الإسلامي المنزوع الدسم، اليي لا ينصر مللومك

ا إساااااالاميًّا، فهو يكتب من موقع أكاديمي وليس المطلوب  رك ولا داعية ولا منل  

ر، مع الإشاااااارة إلى أن حلاق حتى عندما قال أك ر من نقدق فااااامن هيا الإطا

باستحالة قيام الدولة الإسلامية وفق نمويجها الأخلاقي في الدولة الحدي ة، فلنا 

سبة للمستقبلإ حيث قال: "في فوء  ا بالن ترك باب التغيير لنمط الحكم مفتوحك

هيق الاسااتحالة، ما نمط الحكم السااياسااي اليي يتبعا المساالمون في الحافاار، 

تمل أن يتبعوق في المسااااااتقبل؟ إن الجزء الأخير من السااااااؤال ال اني، بما ويح

. وبهيا لا يصر وصف (42)يحتويا من تنبؤات ليس في صلب أطروحتنا هيق"

 .(43)أطروحتا بالعدمية بالمطلق بغض   النلر عن صحتها من عدمها

ا التنويا ب ن الصدى المعاكس لمقولات "الدولة  ومن المناسب هنا أيضك
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ا في كتاب "الأزمة الدسااااااتورية"إ حيث أراد هيا الم سااااااتحيلة" يبدو كبيرك

 لاك الأخير أن ي بت أن قيام الدولة الإساااالامية في الدولة الحديث ممكن فضاااا

ا على ما شاااهدق  ا كبيرك عن قضاااايا جزئية ك يرة، وهيا الانعكاس كان محفزك

ية لتلاقي الكتاب من محاولة للارتقاء بالنلرية حول القيم السياسية الإسلام

 الواقع.

ومن اللافت أن الكتاب أفرد الت ثير السااااااسااااااني في القيم الساااااياساااااية 

عن  لاك الإسلامية بمساحة واسعة، تحت عنوان "عهد أردشير"، وهيا فض

وجود مقارنات ومقاربات تتصاااال بالت ثير الفارسااااي في موافااااع أخرى. 

د فارس بعد242وأهمية أردشااااير بن بابع )توفي ساااانة  أن كانت  م( أنا وحَّ

إمارات متقطعة، وجمع الناس على نص زرادشااااااتي ديني واحد، ورتب 

مي ملكا  ي "أردشير الجامع"، وسَّ م   سَّ الهيحات الدينية في هرم واحدإ ليلع 

"ملع الاجتماع". وأورد الشااانقيطي خلاصاااة مما جاء في هيا العهد، وهو 

أمور  الوصاااية التي تركها هيا الملع لحفظ مملكتا من بعدق، ولخصاااها في

 ثلاثة:

نا أشاااااااد  -1 ب  لدين ليقنع الرعية  بالغيرة على ا حاكم  لاهر ال أن يت

ا على الدين من كل المتدينين مهما أخلصوا.  حرصك

منع أي حرية دينية خارج إطار الساااااالطة، وأي نشاااااااط ديني لا  -2

 يكون إلا تحت عينها، كي لا يصبر فدها.

الدول وآفات  والمتدينون المعارفون لشخص الحاكم هم "أعداء -3

الملوك". ويقترأ أردشااااااير ساااااالاأ التشااااااهير باتهامهم بالكبر 

 .(44)والرياء، وتلوي هم بتقريبهم من الدنيا، وإلا فسفع دمهم

ويرى الشاااااانقيطي أن النمويج الإمبراطوري الفارسااااااي اجتاأ ال قافة 

الإساااالامية وأن قيمتا كانت تزداد "لدى المساااالمين مع تفكع الدولة العباسااااية 

ن قال بعمق هيا الأثر، م ل (45)خلفائها"وفااااااعف  ، وأورد اسااااااتدلالات عمَّ

الدكتور محمد عابد الجابري اليي قال: "لم ينهض العرب والمساااااالمون بعد، 

ولا إيران ولا غيرها من بلاد الإسلام، النهضة المطلوبة. والسبب عندي أنهم 
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الشااانقيطي قول . كما اساااتحسااان (46)لم يدفنوا بعد في أنفساااهم أباهم أردشاااير"

الجابري: "القيم الكساااروية )هي( التي خلدت دولة الفتنة الكبرى بيريعة اتقاء 

. وتبنى حكم إقبال: أن العقل الفارساااااي كان عصااااايًّا على التطويع، (47)الفتنة"

وأنا "أثَّر في جوهر الرسالة الإسلامية.. كما أثر العقل الأوروبـااي في جوهر 

 .(48)الرسالة المسيحية"

ز الشااانقيطي من التقديرات التي تقول بقوة الأثر الفارساااي في وقد ع زَّ

القيم الساااياساااية الإسااالامية، فاساااتحضااار" عهد أردشاااير" تبعكا للجابري، 

في المنلور السياسي اليي ساد في التاريأ الإسلامي،  (49)"كنص مؤس  س"

هيا  عاد ليقول في ساااااايااق  ناني"، لكناا  بل كمؤث  ر حتى في "الإرو اليو

: إن الجابري "وبعض تلاميتا" قد "بالغوا في تصوير أثر المصدر النقاش

ر أن "درع التوحيد الإساااالامي حالت دون الخضااااوع  الساااااساااااني"، وقرَّ

ا في مجال الاعتقاد"  .(50)الكامل ليلع المصدر خصوصك

ساني الأردشيري فحاول  سا ويبدو أنا أدرك أنا بال غ  في تقدير الأثر ال

يز بين مساااارين في التراو الساااياساااي الإسااالامي: التقليل أو الحد منا، فم

غ يلع  ي بالشااارعية لمصااالحة الوحدة، دون أن يساااو   الأول: مساااار يضاااح  

إ وهو ما سلكا معلم الفقهاء والمحدثين. ومسار آخر لاك تسويغكا أخلاقيًّا كام

أففى على الاستبداد جبرية اعتقادية وتسويغكا أخلاقيًّا، وهو اليي انتهجتا 

 .(51)السلطانية كتب ا داب

ن  لة من المنقول عمَّ فهكيا يسوق الدكتور الشنقيطي جملة كبيرة ومفصَّ

ا في القيم الإسلامية،  سك ا مؤس   يقول بعمق الأثر الساساني، حتى اعتبرق نصًّ

ومن ثم قد يتحفظ أو ينفي يلع أو يعيد توجيها في موافاااع قليلة جدًّا ولكن 

تجاق ا خر لاسيما وراء الجابري نفسا بدون رؤية موازنة، أما اندفاعا بالا

 واستنتاجاتا فقد كان طاغيكا.

ا من الاسااااااتنتاجات قد لا يختلف عليها ك يرون من الباح ين  إن ك يرك

لاساايما المساالمون من حيث وجودها في واقع المساالمين ال قافي والسااياسااي 

 وعلى رأسااها الاسااتبداد وصاالتها بتراجع قوة القيم السااياسااية الإساالامية أو
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عدم وفااوحها في الضاامير المساالم، ولكن ربطها بهيا المسااار من معركة 

ا بالفكر "الإمبراطوري الإسلامي" وت ثرها بالإمبراطوريات  صفين مرورك

المجاورة لاسيما الفارسية الأردشيرية، وك ن التاريأ الإسلامي يقوم على 

خيط تتخللا بضااااااع وقائع فارقة دون ملاحلة سااااااواها، فهيا تعميم مخل 

انتقائية مفرطة يصااااعب التسااااليم بها، خاصااااة وأن ما طَّرأ من رؤى لم و

يتساااااع الكتاب للتدليل عليها ولن يتساااااع، وساااااتبقى محل جدل أو بالأحرى 

 موفع شع.

ا  وقد يكر بعضها الكتاب لكنا -فهناك عوامل تبدو آثارها أك ر وفوحك

أمر بوصااااافها أسااااابابكا رئيساااااة فيما انتهى إليا  -لم يعطها حقها من النقاش

عن محاولة تجاوزها، منها م لا دولة ما بعد الخلافة وما  لاك المساالمين فضاا

تحملا من قيم لاسااااايما أنها جاءت في ساااااياق اساااااتعماري، وهناك الحداثة 

لدت مع النلام العالمي اليي يسااااااود الكون ولها انعكاساااااااتها  والقيم التي وَّ

فية لاسااايما في على الدولة الحدي ة وقيمها، وهناك معضااالة الأقليات والطائ

المشااااارق ولها ساااااياقها الخا  اليي يتجاوز الاساااااتبدادإ حيث يصاااااارع 

 مسلمون في دول م ل سوريا والعراق لمجرد البقاء.

ومن الملاحلات الأخرى على الكتاب، أن صورة التاريأ الإسلامي، 

وصاااورة الحضاااارة الإسااالامية، وصاااورة القيم الساااياساااية الإسااالامية في 

وك نها مسااااااتقبل للت ثيرات أك ر من كونها مؤثرة. الكتاب، بدت بالجملة 

فهناك حضاااارة فارساااية لها ت ثير ساااياساااي طاغ، وهناك حضاااارة يونانية 

غربية نجت من ت ثيرات الفكر السااااسااااني وقيما الساااياساااية ولها صاااورة 

ا وتلهم الواقع، وهناك حضاااااااارة إساااااالامية م زومة  تاريخيًّ وردية حتى 

 دستوريًّا.

ر، ويملع لغة في الختام، إن الكا تب بدا وك نا ناشااط ولكن ب دوات مفك  

الناشااااااط الإلكتروني ويعرف أهمية اللغة في الت ثير وهو يملكها، ف راد أن 

طة لتغيير الواقع  قديم خري مل ت بة على أ ية وكل الأجو هائ بة ن يعطي أجو

ب سرع ما يمكن، وأراد لأجوبتا أن تكون واقعية لا ترفضها ثقافة الغرب، 
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هل معايير الشرعية لتلقى قبول المسلمين، وأراد للفكر الإسلامي وألا تتجا

الإصاااالاحي ألا يسااااقط تحت أقدام الحركة "المضااااادة لل ورات"، فكان أنَّ 

لم ت خي حقها من النضااج، وربما يصاار  -وهي ليساات قليلة-بعض مقولاتا 

ها لُّ قدكا وي ح  با ن يا كما قيل في أحدهم: "يورد الشاااااا  في هيا المقام القول ف

نساااايحة"، وبتحديد أكبر يورد الشاااابا بك افة وتدفق ولما يتحفظ ويسااااتدرك 
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بها، بالنلر إلى مقولاتا وقضاااااااياق وشااااااكوكا ورؤاق وشااااااخصااااااية كاتبا 

 وأسلوبا، أنا محفز كبير لنقاش أكبر.
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